Cuvant inainte

Misterul vietii alaturi de tema rationalitdtii lumii sunt subiecte actuale, care
impreund cu apofatismul constituie premise sigure de dialog cu stiintele exacte.
Fizica cuanticd ne descoperd faptul cd natura este un ansamblu indivizibil unde
totul este in relatie. “La originea creatiei nu existd evenimente intampldatoare, nu
existd hazard, ci o ordine superioaré tuturor celor pe care noi putem sd ni le
imagindm: ordinea supremd care regleazd constantele fizice (h,c,g), conditiile
initiale, comportamentul atomilor si viata stelelor. (...) ordinea se afla acolo, eternd
si necesard n spatele fenomenelor, foarte sus deasupra universului, dar prezentd in
fiecare particuld. Sub fata vizibild a realului, existd deci ceea ce grecii numeau
“logos”, un element inteligent, rational, care regleazd, dirijeaza si insufleteste
lumea si care face ca aceastd lume sa nu fie haos, ci ceva ordonat”!. Viata nsdsi
este o minune, asa cum considera si Francis Crick, biolog, laureat al premiul Nobel
pentru descoperirea A.D.N.-ului : “un om onest, inarmat cu toate cunostintele la
indemdnd astGzi, va trebui sa afirme cd originea vietii pare sa tind de miracol, atat
de multe sunt conditiile care trebuie reunite pentru a fi putut sG apara”2. lar cel
.mai cunoscut teologul romén afirma: “Cosmosul si natura umand ca intim legata de
cosmos sunt imprimate de o rationalitate, iar omul-creaturd a lui Dumnezeu — e
dotat in plus cu o ratiune capabild de cunoastere constientd a rationalitatii
cosmosului si a propriei sale naturi (...). Noi considerdm ca rationalitatea cosmosului
e o marturie a faptului ca el e produsul unei fiinte rationale, cdci rationalitateq, ca
aspect al realitdtii menite sa fie cunoscutd, este inexplicabild fard o ratiune
constientd care o cunoaste de cdand o face sau chiar inainte de aceea si o cunoaste
in continuare concomitent cu conservarea ei. Pe de altd parte, cosmosul (3) insusi ar
fi fara sens impreund cu rationalitatea sa, dacd n-ar fi datd rativnea umand care
s@-l cunoasca pe baza rationalitatii lui”(4).

Profesorul Nicolae Chitescu a reliefat in teologia roménd tema rationalitatii
lumii. Prologul ioaneic ni-L prezintd pe Fiul lui Dumnezeu in calitate de Logos
impreund Creator cu Tatdl si cu Duhul Sfant, Cel care intru ale Sale a venit. Nu se
spune insd explicit ca El a sadit acei logoi, ratiuni seminale in creatie, in schimb,
Sfanta Traditie, prin con-gldsuirea unor Sf.Pdrinti, ne ofer& temeiuri clare, de
aceea profesorul romén considerd cd invatatura despre paradigmele divine si
implicit despre logoi, trebuie cinstitd in calitate de teologumen, “avénd temei

! Jean Guitton- membru al Academiei Franceze, in Dumnezeu si stiinfa, Ed. Harisma, 1991,p.45

2 |bid.,p.50

3 “Lumea se dovedeste ca e «lumina» inepuizabild, conform cuvéntului roménesc «lumey, care vine de la latinescul
(lumen»”, Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Orfodoxd, 1978, vol.1, p. 347). “La sfarsitul primelor
trei minute, universul era alcatuit mai ales din luming, neutrini si antineutrini”, Steven Weinberg, laureat al Premiului

Nobel pentru fizica, Primele trei minute ale Universului — Un punct de vedere modern asupra originii Universului, Ed.
Politic&, Bucuresti, 1984, p. 25.

4 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 1978, vol.1, p. 10.
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explicit in una din coloanele Revelatiei dumnezeiesti si circuland in Teologia

crestind”s. Aceastd invatatura “deschide un luminis in intunericul care planeazd
asupra preludiului creatiei. A fost pregdatita de inteleptii pGgani, care au meritat sa
patiunda pand in tinda Bisericii crestine, prin indltimea Tnvataturii lor (cunoscuta de
ei din Revelatia mozaicd, sau din cea primordiald, potrivit admiratorilor lor
crestini). Ce lucru adanc si minunat este sG pdtrunzi pand in strafundurile de taing
ale planurilor dumnezeiesti cu privire la creatiel”¢. Potrivit profesorului Nicolae
Chitescu, paradigmele sunt modelele dumnezeiesti vesnice iar logoi sau ratiunile
seminale, rationes seminales sunt legile firesti, sau cauzele producdtoare si rationale
n univers; deosebirea esentiald intre paradigme si logoi fiind aceea cd ei apartin
planului temporal si lumii empirice, pe cénd paradigmele “preexistd sintetic in
Dumnezeu, ca elemente primordiale ale oricdrei realitati””, iar energiile
dumnezeiesti necreate sunt rativnile in activnea creatoare si sustinGtoare a
fapturilor.

Prin urmare, rationalitatea lumii se datoreazd ratiunilor (logoi) (8) sadite de
Logos-ul dumnezeiesc. Pentru Sféntul Maxim Marturisitorul, logos-ul unui existent
este principiul sau rativnea sa esentiald, ceea ce-l defineste fundamental si-I
caracterizeazd ca atare, si, de asemeneq, finalitatea sa, pe scurt ratiunea sa de a
fi in dublul sens mentionat. Principiul si finalitatea sa sunt in Dumnezeu, de aceea
cuvéntul logos are si un sens duhovnicesc. Faptul c& orice existd corespunde unui
logos, face ca diversitatea lumii create si singularitatea fiecGrui existent sa fie
fondatd in Dumnezeu (°). Aceastd valorizare a particularului, care conserva
independenta si existenta individuald a celor create, se opune fundamental
conceptiei platoniciene potrivit cdreia particularul este o cddere din universal
(Ideile sau Esentele). Orice existent are in acelasi timp un logos care-l situeaza intr-
un gen (genos), intr-o specie (eidos), si care-i defineste esenta (ousia) sau natura
(physis) (Sfantul Maxim se referd adesea la acest logos fundamental al naturii -
logos tes physeos), un logos care-i defineste constitutia (krasis), logoi care-i definesc
putereq, respectiv lucrarea, pasiuneq, si, de asemeneq, ceea ce-i este propriu'in
legdturd cu cantitateq, calitateq, relatia, locul, timpul, pozitia, miscareq, stabilitatea
('°), precum si un mare numdr de alti logoi care corespund calitdtilor sale multiple.
In conformitate cu toti acesti logoi, toate cele ce existd “au o ordine si o
permanentd, si nu se indepdrteazda cu nimic de proprietatea lor naturald, nici nu se
schimbd in altceva, nici nu se amestecd”(''). Anumiti logoi au astfel o functie
particularizantd, pentru ca lucrurile s nu se confunde, iar altii au o functie

5Prof. Nicolae Chitescu, “Paradigmele divine si problemele pe care le ridica ele pentru teologia dogmatica” ,
Ortodoxia, nr.1,1958, p. 23

¢ |bid., p.24

7 Ibid.,p.45

8 Logoi spermatikoi reprezintd incorporarea in stoicism a eide - lor ( infdtisare, naturd constitutiva, formd, specie,
idee) aristotelice, fiind imanenti materiei si dirijand intreaga structura teleologica a existentelor individuale. Cf.
Michel Spanneut, Permanence du Stoicisme, De Zenon a Malraux, Ed. J.Duculot, S.A., Gembloux,1973

? Ambigua 22,1256D-1257A

10 |bid. 15,1217AB; 17,1 228A-1229A

" Ibid., 15,1217A
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unificatoare, pentru a se ajunge la o unitate supremd ('2), in lume existand in acelasi
timp “o diferentd indivizibila” si o “particularitate inconfundabila” (13). Unitatea
desavarsitd a logoi-lor este realizatd in si prin Logos-ul, Cuvantul lui Dumnezeu ('4),
care este inceputul si sfarsitul (finalitatea) tuturor logoi-lor ('3), intrucat sunt continuti
si subzistd Tn El inainte ca toate cele create sa fi fost aduse la existentd ('¢). Prin
urmare orice creaturd existd, prin logos-ul sdu, virtual in Dumnezeu mai Tnainte de
veci, dar in mod actual, potrivit aceluiasi logos, incepe sa fie atunci cand Dumnezeu,
potrivit intelepciunii Sale, a socotit oportun s-o creeze (7). “Momentul favorabil”
continut in logos-ul fiecdrei creaturi transforma o viziune cronologica in implinirea
“kairologicd” si eshatologicd a timpului, succesiunea in trecere, in “paste”. Odatd
create potrivit unui logos, Dumnezeu, prin Providenta Sa, le conservg, le
actualizeazd potentialitatile (creaturile inzestrate cu rativne si cu liber arbitru
contribuie ele insele la aceastd actualizare) si le conduce inspre Sine ('8).

Fapturd rationald, omul, creat dupda chipul Logos-ului dumnezeiesc, este
capabil s& perceapd ratiunile (logoi) creatiei. Dar, totodatd, dupd cum observa
pdrintele Stdniloae, rationalitatea lumii nu este o realitate inchisd in sine, ci
dimpotriva ne duce la taing, la taina creatului care nu e prin sine, ci presupune o
existentd prin sine din eternitate, deci la taina lui Dumnezeu, ca explicare
rationalG a tainei creatiei. De aici complementaritatea dintre exprimarea rationala
(catafaticd) si cea misticd (apofaticd) cu privire la Dumnezeu, om si creatie. Pe
masura efortului etic-ascetic in ambianta vietii liturgice, omul poate primi, pe langa
darul cunoasterii rationale, si darul simfirii infelegdtoare sau simtfirea mintii (aisthesis
noera), expresie folositd de mai multi Sfinti Pdrinti pentru a indica nu o simpla
intelegere teoretica, de la distantd, ci o sesizare a prezentei lui Dumnezeu cu
sufletul, cum sesizeazd omul prin simturi realitdtile materiale, “un contact direct al
mintii cu realitatea spirituald a lui Dumnezeu, nu o simpld cunoastere de la distanta.
Este ceva analog cu (Gintelegerea unei persoane cu care esti in contact” (19).

Suntem in plind erd a stiintei, cand rezultatele acesteia sunt atat de
avansate, incGt pentru multi stiinta a intrat deja in zona misticd, fiind greu ori
imposibil de inteles, iar cercetdtorii sunt priviti ca un soi de supraoameni, care au
acces la ferestre cdatre univers interzise celor multi. Totusi, afirmém ca in pofida
faptului c& progresul stiintei umane este virtual infinit, existd limite naturale ale

12 bid.,41,1312B-1313B

13 bid.,7,1072C

14 Ambigua 7,1077C,1081BC;14,1313AB
' Ibid.,7,1077C

16 |bid.,7,10808B;42,1328B,1329BC;7,1081
17 |bid.,7,1081AB[trad.rom. in PSB 80,.p.83],cf.42,1328B “Caci in El sunt fixate ferm ratiunile tuturor si despre
aceste ratiuni se spune cd El le cunoaste pe toate inainte de facerea lor, in insusi adevarul lor, ca pe unele ce sunt
toate in El si la El, chiar dacé acestea toate, cele ce sunt si cele ce vor fi, nu au fost aduse la existentd deodata cu
ratiunile lor, sau de cand sunt cunoscute de Dumnezev, ci fiecare isi primeste existenta efectiva si de sine la timpul
potrivit, dup& intelepciunea Creatorului, fiind create conform cu ratiunile lor. Fiindca Facatorul exista pururea in
mod actual (kat'energeian), pe cand fapturile exista in potenta (dynamei), dar actual inca nu”

'8 |bid., 7,1081C, citate de J.C.Larchet in introducerea sa la: Saint Maxime le Confesseur, Ambigua, Les Editions
de ['Ancre, 1993, p19-22 ; traducerea franceza a operei maximiene contine si notele pdrintelui Dumitru Staniloae
19 Pr.Prof. Dumitru Sténiloae, Ascetica si mistica ortodoxd, Ed.Deisis, Sibiu, 1993, vol.l, p.25
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fiintei umane, limite ce blocheaza definitiv accesul la anumite aspecte aie lumii,
privitd ca tot ce existd.

Concret, am putea face referire la conceptele de spativ si timp. Desi
operdm in mod curent cu ele, acestea ne sunt de neinteles n profunzime.
ingelegerecl deplind a acestora este imposibild, oricdt de avansatd va fi
cunoasterea umand, limite naturale Tmpiedicandu-ne s ajungem vreodatd, in
actualul stadiu de evolutie al nostry, ca fiinte umane.

Dispunem astazi de o explicatie larg acceptatd de catre savanti privind
inceputul timpului, anume ca timpul a apdrut odata cu Big Bang-ul, momentul initial
al universului nostru. Deci timpul nu a existat inainte de Big Bang, acesta fiind creat
odatd cu Universul. Expunerea succinta de mai sus este usor de urmdrit, insG putem
oare considera cd am inteles despre ce este vorba? Sa ne imagindm acel moment
zero, singularitatea initiald. Suntem martorii misteriosi al momentului zero al credrii
Universului. Dar atunci nu era timp. Cum ne putem imagina un eveniment, fie el si
momentul initial, Big Bangul, in afara timpului¢ Si cum ne putem imagina ceea ce a
fost inainte de Big Bang? $tim ca nu exista timp atunci... dar am si inteles aceasta?

Stiinta isi declind competenta cand vine vorba despre ceea ce a fost
inainte de Big Bang. Chiar si modul in care am vorbit in propozitia precedentd,
»~ceea ce a fost atunci”, aratd c& nu putem gandi altfel decat folosind timpul ca
reper esential. Putem vorbi despre lipsa timpului, dar nu putem intelege ce
fnseamnd aceasta, pentru ca timpul este un fundament al existentei noastre, se afla
la baza tuturor perceptiilor noastre si nu poate lipsi din modul in care géndim.
Oricat ne-am lupta s@-| elimindm din lume, nu vom putea reusi. Nu vom putea gandi
nimic in afara timpului.

Astfel, nu cumva strddania omului de a intelege deplin natura este
imposibild din pricina propriilor sale limitdri naturale? Asa cum cea mai inteligentd
maimutd are multe abilitGti pe care le-am putea socoti deosebite, iar maimuta
poate ca are propriile reprezentdri despre lumea in care trdieste si despre sine,
dar are limitari definitive si nu va intelege niciodatd, spre exemplu, mecanica
cuanticd, asa si noi, oamenii, ne putem exprima capacitatea de cunoastere intr-o
arie strict limitatd, parte din esenta lucrurilor fiindu-ne inaccesibila pe cale
rational@, prin simplul fapt c& suntem oameni si dispunem de aparatul de
cunoastere pe care-| reprezintd mintea umand, minunatd, dar cu limitdri intrinseci
de nedepasit.

Ratiunea umana intelege microuniversul in care trdim, unde concepte ca
infinitul, lipsa timpului ori absenta absolutd nu sunt necesare pentru vietuire
(biologicd). Noi oamenii suntem deci inzestrati cu cel mai minunat aparat cognitiv
pentru o lume obligatoriu temporald si obligatoriv spatiald. Nimic atemporal si
care nu ocupd spatiu nu poate fi procesat de mintea umana si nu poate fi inteles. Si
iatd cd aceste limite, astazi, cand incercdm sd judecém despre limitele temporale
si spatiale ale universului nostru, blocheazd accesul la concepte care par imperios
necesare ntelegerii misterelor lumii.

Astfel, este imperios necesard evidentierea vietii duhovnicesti. Dupd cum
spune Sfantul Pavel, omul duhovnicesc nu are limite n cunoastere intrucat“noud ni le-
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a descoperit Dumnezeu prin Duhul S&u, fiinded Duhul toate le cerceteazd, chiar si
addncurile lui Dumnezeu. Cdci cine dintre oameni stie ale omului, decét duhul omului,
care este in el2 Asa si cele ale lui Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut, decét Duhul lui
Dumnezevu. [...]JOmul firesc nu primeste cele ale Duhului lui Dumnezeu, cdci pentru el
sunt nebunie si nu poate sd le inteleagd, fiindcd ele se judecd duhovniceste. Dar omul
duhovnicesc toate le judecd, pe el insd nu-I judecd nimeni; Cdci [...] Noi avem gdndul
lui Hristos.” (ICor. 2,10-16)

Complexul uman implica trei niveluri: somatic-vegetativ, sufletesc-psihic si
duhovnicesc. Sfantul Apostol Pavel pare cd sustine o structurd umand trihotomica:
soma, psyche si pneuma- corpus, anima si spiritus-trup, suflet si duh (ITes.5,23;
cf.ICor.2,6; 3,3), de asemenea distinge si asociazd cateodatd pnevma
sinous(ICor.14,14-16; Efes.4,23). Nu este vorba de trihotomism in sine, ci de faptul
cd omul este atat trup, cat si suflet, dar sufletul are trei “puteri” evidentiate de
Sfintii Parinti20- acestea nu constituie trei suflete, nici trei pdrti separate sau trei
compartimente ale sufletului: sufletul este unul si nedivizat, unul prin naturd. La cel
de-al treilea nivel, se gdseste puterea de judecatd, care fi este proprie omului si
constituie caracteristica principalé a naturii lui, care-l diferentiazd de celelalte
creaturi. Cele doud facultati principale ale acesteia sunt ratiunea si, la un grad
superior, duhul-pneuma sau intelectul-nous, care reprezintd principiul constiintei (in
sens psihologic si in sens moral) si al capacitatii pe care o are omul de a se
autodetermina-autexousia., si, deci, al polului superior al vointei lui si al principiului
libertatii sale. Nous-ul este si principiul tuturor functiilor inteligentei: in primul rand,
inteligenta intuitiv-nous-ul propriu-zis, facultate a contemplatiei-theoria si sursa a
oricdrei cunoasteri; in al doilea rénd, rativnea-logos, si tot ce provine din
‘mefigenta: gandirea-ennoia,dianoia, reflectia-dianoia, judecata-krisis,
discerndmantul-diakrasis, discursul interior-endiathetos logos, de unde provin
limbajul, memoria.

Nous-ul e cea mai inaltd capacitate a omului, cea care contine putinta de a
comanda, de a dirija- din acest motiv, o numim adesea egemonikon. Prin intermediul
ei omul are posibilitatea de a se situa, de a se stapani si de a se transcende.?!

2 De ex.: Sf.Grigorie de Nyssa, Despre crearea omului, XXIX,PG 44, 237C; Nemesius de Emesa, Despre natura
omului, XV; Sfantul Maxim, Capete despre dragoste, lll, 32; Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, Il, 12 ;Sfantul
Nichita Stitatul,Despre suflet, 31-32

?Jean-Claude Larchet, Terapia bolilor mintale-Experienfa Résdritului crestin, Ed. Harisma, 1997, p. 38-39. Tn
filozofia anticd greacd termenul nous - minte, inteligentd, intelect, spirit ocupa un loc foarte important. Céutarea
ordinii sau a unui principiv ordonator este prezenta implicit atat in mitologia cét si in filozofia greacd. Anaxagora
recurge la ideea de Zeus ca nous atunci cénd postuleazd o fortd motrice care face ca “amestecul” initial sa
inceapd a se rofi si ca din el s& se separe diversele elemente. In Timaios se spune despre kosmosnoetos c& este
opera nous - lui In filosofia platonica, pe l&nga nous-ul imanent sufletelor omenesti -logistikon a cdrui actiune
constd in a cunoaste eide-le si in a dirija celelalte parti ale sufletului, exista si un nous cosmic, numit “fGuritorul”-
demiourgoun, poioun, “cauza amestecului” care este lumea. Aristotel va identifica principiul transcendent care este
in primul rénd un “miscator”-kinoun, cu un principiu rational-nous.Epicurienii au recunoscut nous-ul ca pe o facultate
cognitiva distincta de aisthesis, iar in stoicism nous-ul sau hegemonikon-ul omenesc este o manifestare a nous-ului sau
logos-ului cosmic care pétrunde, dirijeazd si carmuieste totul. Plotin urmeaza traditia platonica generalg, facand
din nouscea de a doua dintre cele trei hypostasis (Unul, Nous, Psyche). Proclospune un accent mai mare pe nous ca
fiind principiul-arche acestei lumi sensibile. v. art. Nous in : F.E. Peters, Termenii filozofiei grecesti, Ed.Humanitas,
1993, pp.190-199
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